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ABSTRACT

Teza pleaca de la o etnografie multi-specie a relatiei de coabitare dintre oameni si crocodili in
satul Bazoulé¢ din Burkina Faso si combina analiza ecosistemului, istoriei, mitologiei si culturii
locale pentru a explica emergenta acestei relatii. Argumentul principal al tezei este cd descrierea
unui fenomen cultural nu poate fi completa fara o etnografie multi-dimensionala (in mod particu-
lar multi-specie) deoarece orice comunitate umana se gaseste scufundata intr-o retea de interacti-
uni cu actanti non-umani (plante, animale, elemente geografice, ecosistem) care influenteaza in-
direct produsele culturale umane chiar si atunci cand urmele acestor influente nu sunt explicit
vizibile in reprezentirile culturale accesibile etnografiei “clasice”. In mod particular, teza propune
un framework pentru o “antropologie trans-materiala” care sa poata deconstrui actanti virtuali

cum ar fi “spiritul” depasind reprezentarea lor trunchiatd drept “credinte”.
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Introducere

Germenii timizi ai cercetarii pe care o propun au aparut in 2011 in satul african Bazoulé, din
Burkina Faso. Pe malul unui lac putin adanc, ma uitam la doi copii mici care se jucau in noroi,
nesupravegheati. La cativa pasi de ei, fara a-i ataca, un grup de crocodilii se incdlzeau la soare,
intrdnd sau iesind din cand in cand de sub luciul lacului. Stiam, din spusele localnicilor, ca in
Bazoulé crocodilii nu ataca oamenii. Dar ceea ce crezusem sa fie doar o legenda a capatat in dupa
amiaza aceea pentru mine o materialitate socanta, cu atat mai mult cu cat aveam sa Incalec eu in-
sumi pe un crocodil, ba chiar sa 1i ridic laba din fatd cu ména, fara sa fiu atacat. “In crocodili trai-
esc spiritele stramosilor nostri”, mi-a explicat atunci un localnic pe nume Raphael Kabore. “Cum
e posibil?”, m-am intrebat atunci. Dar nu aceasta era intrebarea potrivita, ci alta, dupd cum voi
explica in cele ce urmeaza: “Ce este acela ‘crocodil’ si de ce cred eu ca acest ‘crocodil’ ar trebui

1n mod automat sa atace oamenii?”’



Bazoulé, Burkina Faso

Figura 1: (sus) Pozitionarea lacului din Bazoulé si o imagine din satelit care arata intinderea
lui maxima, aproape de sfarsitul sezonului ploios. Sursa foto: capturi de ecran, Google Maps.
(jos) O panorama a lacului din mai 2018, aproape de sfarsitul sezonului secetos.

Satul Bazoulé¢ este situat in centrul Burkinei Faso, la aproximativ 40 km sud-vest de capitala
Ouagadougou, intr-o zona de climat subsaharian. Casele si culturile celor aproximativ 2000 de
locuitori sunt risipite pe o razd de cétiva kilometri, cu densitatea cea mai mare in jurul unui “cen-
tru” unde se gasesc piata, cateva tarabe si unul sau doud “maquis™!. La circa 1 km de acest “cen-
tru” se gaseste un lac sezonier numit de localnici “/la mer” sau “la mer sacrée”. Aproape secat la
sfarsitul sezonului secetos (mai), lacul atinge la sfarsitul sezonului ploios (august) aproximativ
350-600 metri. Din punct de vedere hidrologic, este un sistem izolat, alimentat exclusiv de apele
pluviale: cele cateva cursuri firave de apd care pornesc din lac se pierd, prin evaporare sau ab-

sorbtie, dupa 200-300 metri.

Lacul din Bazoulé¢ este populat de crocodili vest-africani (crocodylus suchus) (Ouedraogo et all,
2017), o specie catalogata oficial abia din 2003 (Schmitz et all, 2003), aproape identicd morfolog-

ic cu crocodilul de Nil (crocodylus niloticus). Cele doua specii se diferentiaza insa comportamen-

1 bar in aer liber, de obicei cu mese si scaune simple de tabla sau plastic, si aranjat intr-o curte, uneori functionand si
ca cinematograf improvizat, cu emisiuni, transmisiuni sportive sau filme care ruleaza pe un televizor
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Figura 2: Vedere din satelit a lacului din Bazoulé asa cum arata aproape de extinderea max-
imd, catre sfarsitul sezonului ploios. Se observa faptul ca nu exista surse de alimentare cu apa
ale lacului, si nici cursuri emergente de apa. Se observa de asemenea proximitatea locuintelor
fata de lac (ca referinta, lacul din imagine are aproximativ 250-300 metri latime maxima):
casele din partea de nord se gasesc la mai putin de 50 metri de lac, iar cele de pe latura vestica
la mai putin de 200 metri. In partea de nord-vest, se pot observa doud drumuri paraele, de cu-
loare roz-portocaliu. Drumul aflat mai aproape de lac se gaseste pe un dig de circa 4 metri
inaltime care separa lacul de drumul principal (acela mai departat de lac dintre cele doua
drumuri paralele) si de niste terenuri cultivate. In 2011, autorul a intdlnit un crocodil adult de
talie mare camuflat intr-o balta pe unul din aceste terenuri cultivate. Sursa foto: captura de
ecran, Google Maps.

tal, crocodylus suchus fiind ceva mai putin agresiv fatd de oameni - ceea ce nu exclude in niciun
caz atacurile, inclusiv cele fatale (Pooley, 2016). Intre ianuarie 2016 si mai 2017, au fost contor-
izate Tn Bazoulé 268 exemplare de crocodil, din care 25% nou ndscute, 17% pui, 12% sub-adulti
si 10% adulti (Ouedraogo et all, 2017). Cu toate acestea, nu existd consemnat nici macar un sin-
gur atac, desi oamenii se gasesc practic tot timpul pe marginea lacului pentru diverse activitati
cum ar fi umplerea de recipiente cu apa, adaparea animalelor (capre, magari), iar copiii de 3-4 ani

se joaca pe mal nesupravegheati de adulti sau intra in lac pentru a recolta flori de nufar.



Fig. 3: Copii de la o scoala din Burkina Faso privesc crocodilii in timpul unei vizite scolare la
lacul din Bazoulé. Multe astfel de vizite, uneori cu sute de copii, sunt organizate zilnic in timpul
sezonului secetos. Copiii nu doar cd pot observa crocodilii, dar sunt incurajati - si uneori
fortati - sa incalece crocodilii §i isi faca fotografii astfel. De multe ori, reactiile lor sunt de frica
extrema: am asistat la situatii in care copiii erau practic luati pe sus si asezati impotriva vointei
lor pe crocodil. De fiecare data, un localnic din Bazoulé era in apropiere, inarmat cu un bat,
dar niciodata nu am vazut vreun semn de agresiune sau nervozitate al crocodilului incalecat.
La o asemenea proximitate, mobilitatea si rapiditatea acestei reptile, chiar si pe uscat, ar face
oricum inutild orice interventie in cazul in care crocodilul s-ar hotari sa atace decisiv.

Cultural, aceasta relatie este elaborata ca o credintd ca “in crocodili se manifestd stramosii oame-

nilor si ca atare sunt sacri”.

Inainte de a trece la etnografia propriu-zisa, voi mentiona ci aceast relatie om-animal nu este
singulara in Africa de Vest. Astfel, Pooley (2016) enumera mai multe zone in care crocodilii sunt
considerati sacri §i traiesc in pace cu oamenii: Amani (Mali), Kachikally (Gambia), Paga
(Ghana), Yamoussoukro (Coasta de Fildes), lacul Baringo (Kenya), lacul Rukwa (Tanzania). O

astfel de relatie este documentatd in mai multe sate din provincia Charotar din statul Gujarat, In-



dia.2 Un localnic din etnia Bara mi-a relatat despre o relatie similard in Isalo, Tn Madagascar si am
avut ocazia sa observ personal acelasi lucru in satul Darla din nordul Burkinei Faso, in 2012,
cand un localnic chiar a inotat in mod demonstrativ in lacul local populat de crocodili. In Darla
crocodilii nu sunt considerati sacri i nu au un cult asociat, iar locuitorii admit existenta unor in-
cidente agresive, chiar daca foarte rare. Cand un copil a fost atacat de un crocodil, locuitorii s-au
adunat pe malul lacului si au batut cu bete si bate toti crocodilii pe care i-au putut gasi In zona
lacului. Explicand gestul, interlocutorii mei au atribuit gestului un puternic substrat simbolic:
“crocodilii au incdlcat legdmantul cu oamenii si acest pacat trebuia rdscumpdrat pentru a salva

acest legdmant”.

Acest tip de credinte si relatii apare si in cazul altor specii potential periculoase pentru om. Astfel,
Amadou Omarou Sarganekoye, un localnic din provincia Nyamei, din Niger, mi-a povestit in
2012 ca 1n satul sau existd o relatie similara cu o specie de serpi negri, veninosi, care sunt consid-

erati sacri i primiti in casele oamenilor:

“ . . . Lo o . .
Serpii locuiesc uneori in case si noi nu le facem rau, nici ei noud. Odata pe an
avem i o sarbatoare a serpilor. L-am intrebat pe tatal meu de ce trebuie sa nu le
facem rau, si mi-a spus ‘incearca altfel, si o sa vezi cd ti se va intampla tie ceva

’

rau, cda nu iti va fi bine’.’

Crocodilul ca exponat viu

In Bazoulé existi din 1996 chiar si o asociatie turistica din care fac parte circa 10 localnici, platiti
pentru a fi ghizi pentru turistii care vin sa vada “la mer sacrée aux crocodiles”. Prin anii
2012-2014, inainte de degradarea situatiei de securitate in zona, veneau aici cateva mii de turisti
pe an, majoritatea din Burkina Faso, dar si multi strdini, africani, europeni sau americani. In
schimbul a circa 1500 franci centrafricani (putin peste 2 euro), turistii primesc un tur ghidat al
lacului - si un pui viu de gdind. Li se explica ciclul de viata si sursa lor de hrana (“peste din lac”)
precum si comportamentul non-agresiv (“in crocodili se manifesta stramosii oamenilor”). Ghidul

arunca apoi puiul de gaina pe mal sau in apa mica de langa mal. In circa jumatate din cazuri,

2 https://www.bbc.com/news/world-asia-india-46983559



Fig. 4: Un crocodil se ridica de la sol pentru a
apuca puiul viu de gaina pe care un localnic il
balanseazd, legat de un bdt. In general, ghidul
nu lasa crocodilul sa apuce puiul din prima
incercare, ci ridica rapid batul, retragand ast-
fel puiul la o inaltime inaccesibila crocodilu-
lui: este cazul scenei fotografiate aici. Credit
foto: Raphael Kabore via Facebook.

Fig. 5: “Fidele” Kabore, locuitor din
Bazoulé si ghid in cadrul asociatiei turistice
locale, pozeaza arcuit pe spatele unui croco-
dil pe malul lacului din Bazoulé. Credit foto:
Raphael Kabore via Facebook.




puiul reuseste sa fuga: ghidul il imobilizeaza apasdndu-1 pe gt cu batul pe care il poarta cu sine,
apoi il arunca din nou. In alte cazuri, puiul este legat cu o sfoara de bat si leganat la 1-2 metri
deasupra crocodilului care se ridica pe picioarele din spate pentru a-1 apuca. Exemplarele mari,
dominante, inghit puiul pe loc, dar cele mai mici se retrag rapid in apa In timp ce alti crocodili
incearca sa le sustraga prada. Dupa ce a consumat puiul, crocodilul de talie mare raiméne de obi-
cei imobil pe mal iar vizitatorii sunt invitati sa il atinga. Apropierea se face intotdeauna din later-
al: localnicii spun ci apropierea frontala este interpretata de crocodil ca fiind agresiva. Incurajati
de ghid, turistii ating crocodilul in partea dorsala. Sunt indemnati apoi sa incalece crocodilul si sa
ii ridice efectiv unul din picioarele din fatd. Uneori, oamenii isi sprijind greutatea pe propriile pi-
cioare, dar alteori se Intind si se lasd efectiv cu toata greutatea pe corpul crocodilului, care nu
reactioneaza. Puiul nu este o preconditie: am asistat la numeroase cazuri in care vizitatorii au in-

teractionat cu crocodilul aflat in repaus pe mal fara ca acesta sa fi primit ofranda.

Ca un contrapunct la aceasta scend in care crocodilul apare placid, este util s3 mentionez aici ca
mobilitatea si rapiditatea lui sunt extrem de mari chiar si pe uscat. Prin fotografiere repetatd in
regim de 4 cadre pe secunda, am masurat ca un crocodil adult de varsta medie are nevoie doar de
250-300 ms?3 pentru a se arcui pana la picioarele din spate sau pentru a musca la circa 1,70 metri

de sol.

Ritualurile crocodilului

Cea mai cunoscuta manifestare legata de crocodil este Koom Lakre (“sarbatoarea crocodilului”).
In ciuda numelui, Koom Lakre pare mai curand un sincretism intre trei elemente distincte: (i) o
parada politico-militara a etniei majoritare Mossi4, (i1) cutuma animistd 7inse (Yamba, 1963),
foarte importanta si veche (sec. XI) care consta din sacrificii animale pentru apa si fertilitate; (iii)
un cult al crocodilului care este mai curand marginal in cadrul sarbatorii. La Koom Lakre par-
ticipa sute de localnici si vizitatori, de dimineata pand dupa caderea intunericului. Cea mai mare

parte din zi este consacrata procesiunilor conduse de elitele si razboinicii Mossi, demonstratiilor

3 Acest timp este comparabil cu timpul mediu de reactie al oamenilor la stimuli vizuali, care este de cca. 200-250 ms
4 Mossi este etnia majoritara care a cucerit, Intre sec. X si XVIII, teritoriul actualei Burkina Faso si a impus etniilor

cucerite o dominatie politico-militara, asimilandu-le 1nsa obiceiurile, inclusiv cele religioase, pe fondul unei mi-
tologii proprii in care creatorul s-a retras din propria sa creatie, lasdnd in urma un gol narativ.
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Fig. 6: Seful local mossi calareste prin centrul satului in timpul primei parti a procesiunii de
Koom Lakre (“sarbatoarea crocodilului”).

Fig. 7 Pe parcursul sacrificiilor, centrul atentiei se muta spre zona sacrificatorilor (in dreap-
ta imaginii), eclipsand semicercul in care sta seful mossi (in stanga imaginii).



de calarie’ si mai ales sacrificiilor de animale prin care locuitorii solicita in mod individual
benevolenta spiritelor. In ordinea inversi a statutului social, pornind de la Nabat, participantii
avanseaza sacrificatorilor cate un animal pe care sa il sacrifice - majoritar pui de gdina, si
ocazional capre sau magari. Se face inclusiv o listd de asteptare, gestionatd de un membru al
elitei, in timp ce publicul se agita, vocifereaza, se inghesuie, se cearta, incearca sa isi faca loc.
Sacrificiile au loc pe o mica movila de pamant langa care sunt infipte doua sulite, alaturi de cate-
va vase cu cereale, dolo7 si turte de cereale. Puilor de gaind li se sectioneaza carotida si li se
scurge sangele, apoi sunt aruncati in tdrand: pozitia in care mor indica raspunsul spiritelor (pe
spate, pozitiv, pe burtd, negativ). Locul lasat liber de spiritul animalului ar putea fi luat de un

eventual spirit malvolent: din acest motiv, se smulg cativa fulgi care se inmoaie n sange pentru a

Fig. 8: Sacrificatorul arunca puiul dupa ce i-a sectionat carotida si l-a scurs de sange.

5 Am remarcat ocazional alterdri contemporane provenite din influenta filmelor western si asumate explicit de local-
nici, cum ar fi vestimentatia (jeans, cizme de piele, curea cu catarama metalicd, vestd de jeans si paldrie de piele),
atitudinile si auto-identificarea drept “cowboy burkinabe”.

6 “Seful” - titlul purtat de conducatorii Mossi organizati ierarhic, de la Mogho Naba (“seful lumii”), conducatorul
suprem din Ouagadougou, pana la nivelul local

7 bere fermentati
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“orbi” un astfel de spirit si se frang un picior si o aripa pentru a-1 impiedica. In ce priveste caprele
sau magarii, acestea sunt imobilizate de cativa oameni, legate si oferite sacrificatorului care le
sectioneaza carotida si le lasd apoi sa agonizeze pana la moarte. Li se taie apoi o ureche - echiva-
lentul smulgerii fulgilor in cazul puilor - iar sfoara cu care erau legate este aruncata pe jos. Toate
animalele sunt apoi jupuite, transate si fripte pe loc, dar nu vor fi consumate inainte de sfarsitul
sacrificiilor. La acel moment, sacrificatorul varsa putin dolo stropit din belsug cu sange si pene pe
movila de pamant acoperitd de sangele animalelor sacrificate, apoi arunca in acelasi loc o bucatd
dintr-o turtda de mil® stropitd pe crusta cu sange si inmuiata in prealabil Intr-un sos. Sacrificatorul
bea la randul lui din dolo si mananca o bucata din turtd, dupa care este servit cu prima bucata de

carne fripta. Dupa el manca Naba, apoi restul lumii.

Abia in jurul orei 15:00 procesiunea ajunge pe malul sud-vestic al lacului. La editia Koom Lakre
din 2018, Naba, in varsta si suferind de artritd, nici nu a mai descalecat, ci s-a plasat impreuna cu
calul la umbra unui copac si a asistat de la distantd. Nu a mai existat un centru clar al ceremoniei,
ca in cazul sacrificiilor: multimea s-a Tmpartit in grupuri, ghizii de la lac aruncau ici si colo pui in
mijlocul crocodililor care competitionau incercand sa ii prinda. Ocazional, oamenii se imprastiau
si se impiedicau unii de altii, mai curand amuzati decat speriati, atunci cand crocodilii urmareau
puii in directia lor. Eu insumi am fost “atentionat” de o femela care a tasnit si a muscat in gol la
20-30 cm de piciorul meu atunci cdnd am trecut in fuga la circa un metru in fata ei - singurul in-
cident pe care l-am avut vreodata cu un crocodil. Toata aceasta scend de pe malul lacului a durat
mai putin de 40 minute, dupa care procesiunea s-a intors la locuinta lui Naba. Cei trei sacrifica-
tori, asezati pe o rogojina 1n cerc, au consumat dolo si turte de mil. Sarbatoarea s-a Incheiat, cu

cantece si dansuri, cateva ore dupd apusul soarelui.

Asa cum am spus, Koom Lakre pare sa incapsuleze cutuma 7inse care dateaza din sec. XI si este
legata de o criza originara in relatia oamenilor cu apa. Sacrificiile animale au rolul de a obtine
benevolenta spiritelor si a asigura ploi si fertilitate (Yamba, 1963). Tinse nu este legata de croco-
dili: ea a fost consemnata pe Intreg teritoriul Mossi, nu doar in zonele populate de acestia. Acelasi
mit al salvarii comunitatii in fata secetei se regaseste insa si in doud din cele trei legende pe care

le-am cules in Bazoulé despre originea relatiei cu crocodilii. Intr-una din ele, crocodilii au cdzut

8 Cereali locali - mei
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Fig. 9-11: (sus) Procesiunea Koom Lakre in drum spre lacul cu crocodili. (centru) Oferirea
puilor catre crocodili in cursul ceremoniilor Koom Lakre. (Jos) Demonstratii de calarie ale
razboinicilor Mossi in cursul ceremoniilor Koom Lakre. Capturi video din filmarile autorului.
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din cer odata cu ploaia. Aceasta legenda pare sa “deghizeze” aparentul paradox ca un lac pluvial
aflat in mijlocul unei zone aride, la multi kilomeri de orice surse de apa, contine o asemenea
abundenta de crocodili.9 In altd legendi, oamenii au urmarit crocodilii pe care instinctul ii purta
spre o sursa de apa: gasind apa, oamenii au indiguit o zona, construind un lac de acumulare pen-
tru apele pluviale!0. Crocodilul apare deci ca un semn indexical al apei - dar aparitia neasteptata a
apei intr-un moment aparent fara speranta apare ca o anomalie (Douglas, 1984, 38-39) si este ex-
plicata prin benevolenta divind. Crocodilul este astfel reinterpretat ca un semn indexical al acestei
benevolente. Ritualizarea sacrificiilor catre crocodili este o recunoastere a acestui semn, un
raspuns din partea oamenilor transmis prin intermediul acestui mediator intre doud planuri onto-

logice - cel material si cel al spiritelor.

Un alt ritual se desfasoara cu o zi mai inainte, la circa 1 km in nordul lacului, intr-un crang unde

se crede cd a inceput candva relatia cu crocodilii. Ritualul nu este public, participd doar cativa

Fig. 12: Ceremonia sacrificiala la locul unde se crede ca a inceput relatia oamenilor cu croco-
dilii. Sacrificatorul (in centru, in gri, in planul cel mai departat) tocmai a aruncat un pui care
cade in tarana (captura video).

9 Aceasti prezenta poate fi explicatd dacd luim in considerare inundatiile ocazionale, de scurtd duratd, din sezonul
ploios. Aversele de ploaie pot fi atat de intense incat pot produce acumulari instantanee de apa de peste o jumatate de
metru adancime si torenti de zeci de metri latime si adancimi de 1-2 metri. Toate acestea inceteaza la fel de brusc pe
cat au aparut, uneori tin mai putin de o ord, insa ele pot fi raspunzatoare de migratia crocodililor pe distante semni-
ficativ mai mari decat le-ar permite acestora deplasarea exclusiva pe uscat.

10 Aceastd legenda este compatibild cu faptul cd lacul din Bazoulé este indiguit pe latura de est.
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membri ai elitei Mossi iar atmosfera este solemna. Participantii se descalta: atitudinea lor comu-
nicativa lasd loc introspectiei tacute. Se aseaza fatd in fata pe doua laturi ale unui triunghi cu var-
ful orientat citre crang. In acest varf, intors pe trei sferturi cu fata la crang si aproape cu spatele la
ceilalti, statea sacrificatorul (acelasi care avea sa ocupe locul central si la ceremonia Koom Lakre
din ziua urmatoare). O vreme au ramas toti in tdcere sau conversand cu voce Inceatd. Apoi sacri-
ficatorul a baut dolo, marcand Inceputul sacrificiilor. Unul dintre cei aflati mai departe de varf a
trimis apoi din mana Tn mana cate un pui de gdina pana la sacrificator, care a procedat asa cum
am descris mai sus pe larg in cazul sarbatorii Koom Lakre. Ca si acolo, la sfarsitul ceremoniei

sacrificatorul a baut dolo, iar participantii au consumat carnea friptd a animalelor sacrificate.

Si acest ritual a avut o anumita ambiguitate. Pe de o parte, s-a desfasurat intr-un loc unde se crede
ca ar fi inceput relatia cu crocodilii. Pe de alta parte, acelasi loc este departe de apa si de arealul
curent al acestora. Atat apa cat si crocodilii sunt deopotriva prezenti si absenti. Este un ritual legat
de crocodil dar nu se ofera crocodilului carne: se ofera in schimb spiritelor sange!!. Intrebarea
care se pune aici este: oare este vorba de acelasi crocodil? Altfel spus, cand localnicii spun ca
acest ritual este legat de “crocodil”, nu se refera de fapt la altceva decat la “crocodilul” in sensul
sdu material - care nu este prezent? Ritualul nu este despre crocodil, ci despre relatia cu croco-
dilul, si mai precis despre comunicarea directd cu aceste spirite. Crocodilul este doar un semn si
un mediu al manifestarii acestor spirite - unul dintre multele moduri in care spiritele pot “locui”
in mod autonom diferitele corpuri (Descola, 2014). Ne putem pune insa doua intrebari: (i) intre
toate mediile posibile de manifestare a spiritelor, de ce tocmai crocodilul? (ii) cum am putea tra-

duce aceste “spirite” in paradigma noastra naturalista? (ibid).

11 “Sangele este viata, puiul fard singe este doar carne.”, mi-a explicat Raphael Kabore. “Sangele este oferit
spiritelor, carnea este mancata.”
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Fig. 13-15: (stanga) Inmormdntarea unui crocodil de talie mare (foto: Raphael Kabore). (dreapta)
desene de crocodil realizate de copii in carnetul autorului. (jos) doi copii langa un crocodil (foto:
Raphael Kabore via Facebook).
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Catre o etnografie multi-specie

Am expus acest rezumat etnografic tocmai pentru ca nu lamureste mai nimic despre resorturile
relatiei om-crocodil. Motivul este conceptual: o relatie intre doi actanti capabili de agency nu este
reductibili la reprezentarea pe care o are unul din ei asupra acestei relatii. in proximitatea unui
crocodil nu conteaza doar ceea ce “cred” eu despre el, ci si ceea ce “crede” el despre mine. Oricét
de bogate ar fi, reprezentarile oamenilor nu reflectd In mod necesar intreaga retea de interactiuni
cu ecosistemul, interactiuni care 1i transforma - si prin care la randul lor il transforma. Consid-
erand bunaoara “spiritul” ca pe o personalizare a unui set de elemente exterioare, atribuim implic-
it “naturii” o existentd independenta de reprezentarea oamenilor asupra ei si omitem impactul pe
care lumea interioara a oamenilor o poate avea - in feluri materiale, dar neconstiente, nein-
tentionate, nonverbale - cu lumea exterioara. Omitem deasemenea si modul in care lumea exte-
rioard influenteaza la randul ei comportamentele oamenilor in moduri potential neverbalizate si
nereflectate cultural. De aici limitarile etnografiei clasice si problema epistemologica a “cercului
vicios in care incercam sa distingem ce este specific umanului prin metode specifice umanului”
(Kohn, 2013, 6) si care au fost pe larg discutate de Bateson (1987); Ingold (1994; 2013); Ingold
et all (2013); Latour (1993, 91; 1999); Viveiros de Castro (1998); Kohn (2007; 2013); Bennett
(2010); sau Strathern & Stewart (2011).

Nu intdmplator, am mai expus si cateva date despre specia crocodylus suchus, dar si acestea mai
mult nedumeresc decat sa ajute. Motivul este tot conceptual. Omul nu este reductibil la formula
“exemplar de homo sapiens”: de ce ar fi crocodilul reductibil la formula “exemplar de crocodylus
suchus”? Ambele “exemplare” sunt scufundate Intr-o retea de interactiuni exterioare care le mod-
eleaza experientele - s1 odata cu ele, reprezentdrile si comportamentul - dincolo de “hardware”-ul
oferit de biologie. Crocodilii sunt capabili de Invatare, in sensul in care exemplarele individuale
isi schimba comportamentul in functie de experientele prin care trec si de schimbarile situ-
ationale: acelasi crocodil poate fi imposibil de prins a doua oara prin aceeasi metoda; adaptare
proactiva la obiceiurile prazii, inclusiv cele sezoniere; folosirea de obiecte pe post de unelte; co-
operare si coordonare intre exemplare multiple (vezi de exemplu Dinets et all, 2012; Dinets,
2014; Dinets, 2015). Toate aceste caracteristici au fost observate undeva, nu peste tot: ele nu pot
fi atribuite aprioric “crocodilului” si sunt strans legate de un context socio-geografic. Daca ne-am

baza doar pe ceea ce stim la nivel statistic despre crocodil, am concluziona ca relatia din Bazoulé
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nu exista, e doar o poveste.!12 Dar atunci, de fapt, ce este acela ‘crocodil’ si de ce cred eu ca ar
trebui sa atace automat oamenii? In cautarea unui raspuns, trebuie sa trecem de bariera propriei
specii, cdtre “acel nivel de bazd unde se produc inferentele despre tipurile de fiinte care exista si

cum relationeaza unele cu altele” (Descola, 2014).

Semiotica relatiei om-crocodil

Pornind de la conceptul de “Umwelf” al lui Von Uexkiill, Kohn (2007; 2013) argumenteaza ca tot
ce e viu consta din lanturi semiotice recursive pe multiple niveluri: de la incorporarea unor “in-
terpretdri” ale mediului in anatomia si fiziologia unui organism!3 pana la reprezentari construite
semiotic!4 asupra mediului Inconjurator. Este un punct de vedere derivat din multi-naturalism
(Viveiros de Castro, 1998): orice fiinta este un ‘self’si isi reprezintd lumea dintr-o perspectiva
centratd pe sine si construitd pornind de la interactiunile cu aceasta. Aceste reprezentari sunt de
fapt retele de interpretanti: cand spunem ca sangele este pentru un jaguar ceea ce este pentru noi
berea (Viveiros de Castro, 1998) regasim de fapt definitia lui Peirce (1990) pentru un semn:
“ceva care tine locul la altceva pentru cineva 1n ceea ce priveste anumite Tnsusiri”. Aceste semne
sunt in general iconice si indexicale: productia simbolica, “pe aceastd planeta [...] este doar a
oamenilor” (Kohn, 2003, 31). Semnul nu este neapdrat “emis intentionat si produs artificial”,
dupa cum interpretantul nu este neaparat antropomorfic. (Eco, 2008, 33). Etnografia “organis-
melor ale caror vieti [...] se leagd de lumile sociale ale oamenilor” (Kirksey & Helmreich, 2010)

presupune asadar o privire asupra semnelor prin care acestea interactioneaza cu lumea.

In Bazoulé, crocodilul “plange” cand scoate anumite sunete; “se amuza” cand se roteste in api
fara motiv; “merge 1n vizita” cand apare in timpul noptii intr-o gospodarie si dispare la caderea
serii. Poate fi calm sau nervos, confuz, sau poate sa “ceara ploaia”. Atitudinile sau comporta-
mentele lui sunt interpretate ca semne, uneori recursiv: o “vizita” este la randul ei un semn ca se

va petrece “ceva” - un anunt sau o vizita umana - iar moartea unui crocodil prevesteste moartea

12 Am primit exact acest feedback de la un herpetolog cu care am corespondat in primul an de cercetare in Bazoulé.

13 Un exemplu dat chiar de Von Uexkiill sunt receptorii de acid boric ai cipuselor. Pentru acestea, acidul boric con-
stituie un semn indexical al unui mamifer pe care il poate parazita.

14 Locuitorii din Avila, Ecuador, doboara cu macheta cate un copac mic pentru a face maimutele sa iasi din adapos-
tul lor altfel inexpugnabil 1n alti copaci mai mari. Maimutele interpreteaza sunetul caderii copacului ca pe un semn
indexical al taierii copacului in care se ascundeau. Alte sunete, chiar si puternice, nu le scot din ascunzitoare (Kohn
(2013, 31)
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unui om, si reciproc. Dacd este cumva agresiv, atunci “trebuie” ca e un crocodil “strdin”. Reci-
proc, si crocodililor le este atribuita capacitatea de a interpreta semne. Apropierea de un crocodil
se face intotdeauna din lateral si nu din fatd pentru cd crocodilii “interpreteaza” apropierea
frontala ca pe un semn agresiv. Oamenii agita un bat in apa sau suiera si plescaie din gurd pentru
a chema crocodilii la mal; lovesc usor cu un bat in pdmant sau peste narile crocodilului pentru a-i
avertiza sa nu isi “bage nasul”. Si aceste semne sunt recursive: In preajma crocodilului, ghizii au

in permanentd un bat sprijinit pe pamant a carui vedere “tine locul pentru” semnele transmise

crocodililor prin intermediul sau.

Fig. 16: Raphael Kabore vorbeste la telefon pe malul lacului din Bazoulé. In preajma croco-

dililor, nu se desparte de batul pe care il foloseste pentru a media comunicarea nonverbala cu
acestia. Batul este o unealtd pe care o aduce cu el de fiecare data cand vine la lac, si este pas-

trat in micul centru de informare turistica aflat in apropierea laculu
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Analiza acestei semiotici transmite mai multe lucruri. In primul rand, crocodilul este subiectul
unei curiozitati analitice din partea comunitatii, mai mult decat alte animale locale. Un compor-
tament care scapa unei explicatii imediate, o anomalie care “nu se potriveste intr-un set sau o se-
rie date” (Douglas, 1984, 38) constituie o ambiguitate ontologica, o “amenintare la adresa or-
dinii” care se cere “redusa prin intermediul unei interpretari” (ibid.) “Amuzamentul” sau “plan-
sul” crocodilului sunt combinatii de sunete si miscari care nu par sa aiba o motivatie vizibila: ele
nu sunt legate Tn mod evident nici de comportamentul sexual, nici de cel teritorial si nici de
hranire. Crocodilii sunt capabili de comportamente identificate in literatura de specialitate drept
“jocuri motorii, jocuri cu obiecte si jocuri sociale” (Dinets, 2015). In absenta altor explicatii,
ipoteza jocului in cazul “amuzamentului” sau a unei suferinte in cazul “plansului” sunt perfect
plauzibile. Chiar si termenii folositi pentru a descrie aceste comportamente apar destul de adec-
vati, nefiind doar o “umanizare” arbitrara. Ocazional, cate un crocodil se poate manifesta agresiv.
A accepta cd un crocodil local este agresiv ar insemna ca orice crocodil local ar putea fi agresiv:
o amenintare la adresa intregului status quo. Se postuleaza deci ca el “trebuie” sa fie un crocodil
strain. Cum a ajuns acolo, nu este analizat: e de-ajuns ca exista posibilitatea teoretica de a fi fost
adus acolo de ultimile inundatii. Am mai mentionat “vizita” unui crocodil intr-o gospodarie aflata
la mare distanta de lac. Nu orice aparitie este o “vizitda”, ci doar acelea care nu au o explicatie
imediata cum ar fi nevoia de apa in perioadele foarte secetoase, cand lacul e aproape secat. Cand
crocodilul sta zile 1n sir intr-o gospodarie, aceea nu este o “vizita”, ci doar un crocodil care sufera
din lipsa apei (iar localnicii il stropesc pentru a-1 racori). Cand crocodilul pleaca insa dupa cateva
ore, nu se poate vorbi de letargie: prezenta lui este o anomalie care trebuie (re)interpretata, si de

aici explicatia “vizitei”.

(Re)interpretarea acestor “anomalii” are un fir rosu: o anumita “umanizare” a crocodilului - nu a
oricarui crocodil, ci in mod specific a crocodilului din Bazoulé. Ontologic, el nu mai este un
“crocodil obisnuit” (in sensul cunostintelor noastre apriorice despre specie), ci devine o creaturd
aflatd undeva intre animal si om, manifestand caracteristici ale ambelor. Cum se poate insa accep-
ta elevarea unui animal intr-un plan ontologic superior, apropiat de oameni, fara ca acest lucru sa
ameninte ierarhia ontologica a lumii si statutul singular al omului? Solutia a venit sub forma unei
componente supra-umane. ‘“Partea umana” manifestata de “crocodilul de Bazoulé” nu ii apartine
nativ, de fapt nu ii apartine deloc. Ea este rezultatul unei manifestari in crocodili a “spiritelor”

stramosilor oamenilor. Pe langa perechea de contrarii om-animal, crocodilul apare astfel si ca un
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mediator intre alte doud perechi: lumea materiala si cea imateriala (a spiritelor), respectiv lumea
vie si cea a mortilor. Aceste trei perechi de contrarii sunt foarte importante: voi reveni asupra lor

in ultima parte a acestui articol.

Originile si mecanismele relatiei om-crocodil

De fiecare datd cand povesteam cuiva despre cercetarea mea, primeam aceeasi intrebare: “bun, si
de ce nu ii musca crocodilii?”. Entuziasmat cum eram despre partea imateriald a acestei relatii,

intrebarea venea ca un dus rece.

Intrebarea cuprinde de fapt doud jumatiti. Este pe de o parte “cum?” - in sensul procesului care a
adus oamenii si crocodilii la o coexistentd pasnicd. Am crezut, cea mai mare parte a anilor de
cercetare, ca voi descoperi un “silver bulllet”, o particularitate etologica a crocodilului speculata
de oameni sau un comportament non-verbal al oamenilor care sa transmita cumva crocodililor
mesajul cd oamenii nu sunt prada. Ceea ce am descoperit au fost de fapt multe elemente mici,
cumulate, care s-au constituit intr-o bucla de feedback reciproc intre oameni si crocodili - as
spune, in spiritul lui Latour, o bucla care i-a (re)definit In mod constant pe actantii acestei relatii.
Toate aceste elemente erau “ascunse” in plind vedere, in descrierea etnografica multi-dimension-
ald pe care am rezumat-o pana acum. In primul rand, o selectie a exemplarelor non-agresive de
crocodil: acelea primesc mai multe ofrande de hrana, interactioneaza mai mult cu oamenii, au
parte de protectia acestora si astfel au sanse mai bune de supravietuire si de a procrea, trans-
mitand pe de o parte urmasilor aceste caracterisici genetice iar pe de altd parte expunand popu-
latia tnara de crocodili unui anumit tip de comportament pe care aceasta il poate copia. Exem-
plarele mai agresive pot doar privi de pe margine, fard a avea acces la abundenta de hrana, cu mai
putine sanse de a deveni exemplare dominante. Selectia poate merge si in celdlalt sens: exem-
plarele foarte agresive sunt declarate drept “intrusi”, “crocodili strdini”, nepopulati de spiritul
stramosilor si Tn consecintd non-sacri: in acest caz, se poate ajunge pana la eliminarea lor. Este
apoi faptul ca oamenii nu afigeaza un comportament tipic de prada si nici unul de competitor: nu
se feresc de crocodil, dar nici nu il provoaca in vreun fel prin comportamentul lor. Mai este apoi
partea de hrana: chiar daca ofrandele nu sunt mari, ele sunt constante si adresate de obicei exem-

plarelor mai mari si potential mai periculoase. Ele pot sa domoleasca apetitul acestora si sa re-
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duca probabilitatea unor atacuri din motive de foame. Si pentru a intregi acest tablou de “carrot
and stick”, mai trebuie mentionat batul - la propriu - prin care se transmit semnale crocodililor,
batul care, oricat ar parea de inutil in fata unui crocodil dezlantuit, poate fi de fapt un element de
descurajare foarte eficient in mainile cuiva care cunoaste sensibilitatea zonei adiacente narilor

unui crocodil si stie de asemenea sa recunoasca starile de calm sau de agitatie ale animalului.

Cea de-a doua jumatate a Intrebarii este “de ce?”. Daca bucla de feedback descrisd mai sus este
mecanismul care a facut posibila relatia, mai este nevoie sa intelegem si forta care a impulsionat -
si foarte probabil si organizat - acest mecanism. Din ce motiv oamenii ar fi putut dori sa creeze o
astfel de relatie, n loc sa evite sau sd extermine crocodilii? Ca si in cazul buclei de feedback, nu
exista un singur motiv, ci mai curand o constelatie de particularititi geografice si economice care
au facut ca solutia coexistentei pasnice sa fie cea mai atractiva pentru oameni - i pentru croco-
dili. Bazoul¢ se gaseste intr-o zona subsaheliand, destul de secetoasa. Lacul sezonier este singura
sursd de apa: pe multi kilometri in jur, nu existi alte cursuri sau intinderi de apa.!s In sezonul se-
cetos, acest rezervor natural este vital pentru agricultura si animale - atat cele domestice, cat si
crocodilii. Iar el nu are o intindere prea mare: doar cateva sute de metri. Astfel, oamenii si croco-
dilii sunt constransi spatial in jurul lacului ca singura sursa de apa. Aceasta este o particularitate
care diferentiazd Bazoulé de alte locuri in care comunitatile de oameni trdiesc pe marginea
raurilor sau a lacurilor intinse. Acolo apa este mai accesibila, teritoriile oamenilor si crocodililor
sunt mai mari si/sau se suprapun doar Intr-o masurd mult mai mica, interactiunile reciproce sunt
mai rare. Nu este cazul in Bazoulé. Aici proximitatea spatiala conduce la un fel de “care pe care”.
Oamenii, animalele domestice si crocodilii se intersecteaza zilnic si au nevoi divergente, ceea ce
creeaza scena unei potentiale lupte pe viata si pe moarte pentru supravietuire. Pentru a se hrani,
crocodilii ar putea produce pagube foarte mari turmelor de animale domestice - capre, vaci - care
nu se pot addpa din alta parte. In acest mod, ei ar putea periclita insasi supravietuirea oamenilor
(fiindca vorbim 1n general despre o agriculturd de subzistenta mai curand despre abundenta).
Apoi, crocodilii ar putea ameninta Insasi viata oamenilor care, practic, frdiesc pe teritoriul rep-
tilelor. Si reciproc... Nefiind posibila evitarea reciproca, ne-am putea astepta ca aceasta tensiune
sa rezulte Intr-un razboi explicit, in care oamenii sd incerce (sa fi incercat) exterminarea croco-

dililor, eliminarea completa a acestora din teritoriul comun. Dar cultura locala nu pastreaza nicio

15 Aceastd izolare se reflectd si intr-una din legendele aparitiei crocodililor: ei au aparut din cer, odata cu ploaia -
pentru ca nu aveau de unde, in afara ei.

21



urmi a unei eventuale astfel de tentative. In absenta oricarui indiciu ci o eventuald campanie de
exterminare a crocodililor ar fi putut avea loc, ma intreb daca ea ar fi cu adevarat realizabila prac-
tic. Pe de o parte, abilitatile de camuflare ale crocodililor ar garanta ca multe exemplare ar
supravietui chiar si unei campanii sistematice de exterminare din partea oamenilor. Pe de alta
parte, dieta crocodililor este extrem de variata: ei pot supravietui inclusiv cu melci, peste,
moluste, au abilitatea de a digera inclusiv oase, coarne sau solzi si pot supravietui multe luni fara
hrana (Wallace & Leslie, 2008). in sfarsit, localnicii afirma ca vastele inundatii si torentii cu apa
de 0.5-1 m adancime care se formeaza cu regularitate in sezonul ploios pot aduce cu ele de la
mari distante noi crocodili care, mai devreme sau mai tarziu, ar repopula lacul. Nu este deci im-

posibil ca o luptd pentru exterminarea crocodililor sa fie un demers sortit esecului.

In aceste conditii, o idee economica simpla poate constitui nucleul unei solutii. Un pui de giina
este ieftin - mult mai ieftin decat o capra, o vacd - si mult mai putin pretios, in ochii comunitatii,
decét viata unui om. Sacrificarea voluntara unui pui de gainad poate domoli apetitul unui crocodil
cat sa Tmpiedice atacurile cauzate de foame. Mai ramane desigur problema atacurilor din motive
teritoriale - este vorba de atacurile asupra oamenilor, pe care crocodilii ii pot percepe drept com-
petitori. Dar tocmai rutina repetata zilnic de a oferi pui de gaind crocodililor 1i poate face pe aces-
tia din urma sa i asocieze pe oameni cu pe o sursa de hrand abundenta si facila, in loc sa ii
perceapa ca pe niste competitori sau ca pe o prada. Nici macar nu este nevoie ca toti crocodilii sa
primeasca acest “tratament”. Este suficient ca el sa fie oferit doar exemplarelor mai mari, domi-
nante. Acestea vor fi atrase spre maluri, stabilindu-si acolo teritoriul si protejandu-1 fata de exem-
plarele mai mici. Prin aceasta, chiar crocodilii mai mari (si “pacificati” prin metodele expuse) vor
preveni atacurile crocodililor mai mici asupra animalelor sau oamenilor de pe malurile lacului,
care vor constitui totodata si teritoriul lor. larasi, proximitatea spatiala joaca un rol important.
Daca aceste practici ar avea loc intr-un teritoriu mai intins, de exemplu pe malul unui rau, proba-
bil cd nu ar functiona: s-ar perinda mereu crocodili noi care nu ar apuca sd “Invete” ca primesc
hrana de la oameni. Ar exista mereu cate un exemplar infometat care n-a primit ofranda de pui si
care ar ataca animalele. Intalnirile dintre oameni si crocodili ar fi mai rare, prea rare pentru ca o
masa criticd de crocodili sa isi poatd asocia ferm oamenii cu sursa de hrand. Odata in plus, partic-

ularitatea geografiei din Bazoulé faciliteaza interactiunile permanente intre oameni si crocodili iar
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acest lucru, corelat cu ofranda de pui, in loc sd conduca la conflicte acerbe a creat tocmai conditi-

ile unei coexistente pasnice.

Crocodilii pot influenta mitologia, dar poate mitologia influenta
crocodilii?

Particularitdtile socio-geografice din Bazoulé compun o ecuatie cu doud posibile solutii. Prima
dintre aceste solutii este cea a coabitarii pasnice, obtinute prin intermediul ofrandelor de hrana si
a selectiei conditionate. A doua solutie ar fi (fost) ostilitatea constanta fata de crocodili, o cam-
panie initiala de exterminare urmata de uciderea periodica a eventualelor exemplare care ar fi de-
pistate in timp ce incearca sa repopuleze lacul. Sa fie o simpla intamplare ca populatia locala a

preferat prima solutie? Surprinzator, raspunsul tine de mitologie.

La baza mitologiei Mossi std o divinitate absolutd, un Creator care si-a parasit lumea creata (Ni-
ang, 2014) si nu mai este nici direct accesibil si nici direct implicat in functionarea lumii create.
Distantarea divinitatii fatd de propria sa creatie lasa un gol care trebuie umplut de mediatori: pe
de o parte, spirite care mediaza intre lumea materiala si cea imateriala, iar pe de altd parte o anu-
mita ideologie sociala care st la baza organizarii si ierarhizarii statului Mossi. Actiunea sociala,
agency-ul uman populeaza vidul lasat in urma de creatorul retras din lumea creata, dar nu il pot
umple, pentru ci ele apartin doar taramului material, nu si celui imaterial. In absenta creatorului,
acesta din urma apare populat de potentiale forte nevazute, imateriale, spirite care pot ameninta
creatia si care se gasesc 1n afara controlului oamenilor. Pe de o parte, agency-ul umana populeaza
un spatiu care era aprioric rezervat divinitétii. Pe de altd parte, constientizarea limitelor acestei
agentivititi da nastere la angoasa si vulnerabilitate. In absenta unor credinte proprii despre riturile
asociate fertilitatii si divinitatilor pamantului, legitimitatea cuceririi Mossi este subreda, pentru ca
ea este doar o “ordine lumeasca” care, pentru stabilitate, ar avea nevoie si de “ordinea divind” -
insd aceasta rimane monopolul populatiilor cucerite. Rezolvarea acesui gol presupune un sin-
cretism, o “noud ordine transcendentd” (Niang, 2014) care “furnizeaza o solutie cognitiva la o
chestiune sociald fundamentald: coabitarea functionala a grupurilor cu structuri, stiluri de viata si

credinte divergente” (Niang, 2014).
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Acelasi tipar de gandire a functionat, cel mai probabil, si atunci cand Mossi s-au vazut confruntati
cu anomaliile comportamentale ale crocodilului din Bazoulé. Pentru a decide eliminarea fizica a
crocodililor, ar fi fost nevoie intai si intai de eliminarea lor in planul imaterial, respectiv de n-
locuirea cu un agency uman a credintelor in fortele nevazute care induc anomaliile comportamen-
tale ale crocodililor. Cum am aratat, acest lucru ar fi fost contrar insdsi mitologiei Mossi care nu a
umplut niciodata acel spatiu al fortelor nevazute cu credinte proprii si cu atdt mai putin cu un

agency uman - preferdnd chiar sa preia credintele populatiilor cucerite.

Crocodilul ca mediator intre contrarii

Revin acum la intrebarea din introducerea acestui articol: de fapt, ce este acela ‘crocodil’? Exem-
plarele de crocodylus suchus din Bazoulé afiseaza multe comportamente care nu se regasesc la
exemplarele de crocodylus suchus din alte zone. Nu doar ca o parte din aceste comportamente au
fost facilitate de relatia cu omul, dar comportamentul si credintele oamenilor au fost la randul lor
influentate de aceasta relatie. Parafrazdndu-l pe Bateson (1987, 231), unde incepe omul si unde se
termind crocodilul Tn cadrul acestei relatii? ‘De fapt nu exista si nu a existat niciodata un singur
‘crocodil’: au existat si exista in schimb multe feluri de ‘crocodili’, fiecare dintre acestia fiind
produsul unui loc, al unui timp si al unui mediu (inclusiv antropic) specifice. Dar dacd nu putem
separa ‘crocodilul’ de ‘om’, atunci nu putem separa nici ‘omul’ de ‘crocodil’: Nu putem vorbi de
un ‘om’ pe care sa 1l putem delimita clar de ecosistemul si de actantii non-umani cu care inter-
actioneaza si care 1l (re)definesc Tn mod constant. Dar pe de altd parte, cum mai putem opera cu
entitati definite intr-un mod atét de fluid si dinamic? Se ciocnesc aici doud contrarii: pe de o parte
nevoia de a clasifica pentru a putea simplifica modelul cognitiv, iar pe de altd parte arbitrariul
(sau imposibilitatea) de a impdrti distinct si fard rest un intreg. De aceea existd mereu anumite
obiecte, evenimente, fenomene, fiinte - anomalii - care nu incap in grila prin care noi partitiondm
lumea: pe verticald in niveluri ontologice si pe orizontald in categorii ontologice. Din nevoia de
reconciliere a acestei tensiuni epistemologice apare mereu cate un mediator. El este vehiculul
prin care ceea ce este impdrtit redevine un intreg, pleroma este reconciliatd cu creatura (Bateson,
1987, 322), iar anomaliile sunt (re)asezate in ordinea lumii. La fel cum Hermes, ca mesager al
zeilor, oscila Intre taramuri, la fel tot felul de mediatori - in Amazon, in Africa si probabil peste
tot pe glob - penduleaza intre aparente contrarii, reasezand bucati rdmase in afara clasificdrilor si

a mecanismelor noastre cognitive si transmitdnd mesaje intre diferitele straturi ale lumii.
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In Bazoulé, crocodilul este un astfel de mediator. Este viu, dar are caracteristici pe care le aso-
ciem de obicei cu moartea: poate raimane imobil zile intregi, iar corpul sdu nu genereaza caldura.
Este material, dar este populat de spirite imateriale. Acestea din urma apartin unor morti dar sunt
capabile de agency, deci sunt vii. Crocodilul este un animal, dar are comportamente care il
“umanizeazd” - in primul rind, lipsa agresivitdtii fatd de oameni, apoi “vizitele”, “rasul”, “plan-
sul”, “joaca”. Desi acestea sunt, ba produse ale agentivitdtii umane (lipsa agresivitdtii), ba inter-
pretdri ale oamenilor, ele sunt atribuite crocodilului Tnsusi, si astfel vazute ca o ‘umanomalie’
care trebuie explicatd. Este postulatd, in acest scop, prezenta unor spirite ale stramosilor umani.
Influenta lor explica de ce crocodilul apare inzestrat cu caracteristici umane si ridicat deasupra
conditiei sale. Existenta sa este plasatd pe acelasi nivel cu al oamenilor: cand moare un crocodil,
moare §i un om, si reciproc. Este aici o contradictie care se datoreazd inconstientului uman: pe de
o parte, oamenii au atribuit, respectiv indus crocodilului comportamente “umane”, iar pe de alta
parte le-au refuzat, din motivul ugor de intuit cd un astfel de animal ar ameninta distinctia onto-
logicd intre om si animal. Pentru a reconcilia aceastd contradictie a fost nevoie de “spiritele stra-
mosilor”. Mecanismele care au condus la aparitia relatiei intre oameni i crocodili nu sunt cons-
tiente comunitdtii. Oamenii au “creat” acest crocodil “umanizat” pentru a se proteja pe ei insisi si
animalele domestice, dar au facut-o inconstient. Apoi, tot oamenii s-au temut apoi de acest croco-
dil “umanizat” si au avut nevoie de un element imaterial - “spiritul strimosilor” - pentru a scinda
partea “umand” din crocodil fatd de partea sa animald. Legdatura (si tensiunea) dintre oameni $i
crocodili sunt de fapt legdtura (si tensiunea) dintre originea animald a omului si conditia sa de
om, aflatd deasupra regnului animal si diferentiata fatd de acesta. “Spiritul strdmogilor oamenilor”
este un “container” menit sd incapsuleze ambivalenta - inconstientd - a conditiei omului, aflat de-
opotrivad deasupra regnului animal si parte din acesta si sa restabileascd delimitarea ontologica
intre uman si animal. Conceptul de “strdmosi ai oamenilor” admite de fapt doud interpretari. 1l
putem interpreta, asa cum am facut-o pand acum, ca pe stramosii umani: membri ai comunitatii
care au trait candva, nu cu mult timp n urmd. Dar il putem interpreta la fel de bine si ca stramosi
al umanitdtii, cu trimitere directd la originea animald a omului. Relatia intre om si crocodil apare
astfel drept un construct care reflectd tensiunea inconstienta intre originea animald a omului si
conditia sa aflatd deasupra naturii. Sau, am putea spune, este varianta Mossi a opozitiei natura-

cultura. ..
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Concluazii

Am vazut cd in Bazoulé oamenii si crocodilii se afld intr-o permanentd bucla de feedback care a
condus la aparitia relatiei de coabitare. Aceasta bucla este atat de stransa incat crocodilii - si
probabil oamenii - nu (mai) pot fi delimitati Tn mod clar de relatia insasi care i (re)defineste in
mod constant. Pe de altd parte, aceasta relatie nu a apdrut si nu ar fi putut aparea oriunde: ea de-
pinde in mod esential specificul geografic, social, economic si istoric al zonei. Astfel, nu mai
putem vorbi in mod generic de ‘crocodil’, de ‘relatiile om-crocodil’ sau ‘relatiile om-animal’: ex-
istd tot atatea feluri de ‘crocodil’ sau de ‘relatii’ cate micro-ecosisteme, fiecare cu specificul sdu
geografic si antropic. Explorarea comunitatilor aflate in relatie cu alte specii sau explorarea relati-
ilor oamenilor cu alte specii nu pot fi restranse la productiile culturale umane deoarece acestea nu
reflecta In mod necesar nici toate modurile in care oamenii influenteaza ecosistemul (multe din
aceste moduri putand fi inconstiente si neverbalizate) si nici toate modurile in care oamenii sunt
la randul lor influentati de acesta (nu existd garantia ca toate acestea sunt automat reflectate cul-
tural). Intelegerea acestor relatii presupune o antropologie extinsi dincolo de uman, o etnografie
multi-dimensionalad care imbind eco-semiotica (Kohn, 2013), etnografia multi-specie (Kirksey &
Helmreich, 2010), si nu in ultimul rand o “etnografie transmateriald” care sa deconstruiasca inter-
actiunile actantilor virtuali (ex. “spiritul”) si sa treacd dincolo de reprezentarea (trunchiatd) a

acestora drept ‘credinte’.

Nu 1n ultimul rand, cred ca asemenea etnografii multi-dimensionale “la firul ierbii” sunt de
asemenea indispensabile pentru succesul real al acelor politici care privesc interactiunile oame-

nilor cu anumite specii non-umane sau cu ecosistemul.
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